Lokale Formen religioser
Organisation als strukturelle
Modernisierung: Einflusse auf die
religiose Gemeinschaftsbildung
und Prozesse der Globalisierung

Local forms of religious organisa-
tion as structural modernisation:
Effects on religious community
building and globalisation

Bericht uber einen religionssoziologischen
Workshop am Fachbereich Evangelische
Theologie, Philipps Universitat Marburg

Vom 2. bis 6. Oktober 2002 fand
unter Leitung von Gerdien Jonker
und Karl-Fritz Daiber eine wissen-
schaftliche Tagung statt, die Verdn-
derungsprozesse religioser Gemein-
schaftsbildung auf lokaler Ebene
zum Gegenstand hatte. Der Teilneh-
merkreis war international zusam-
mengesetzt. Damit war die Beschrei-
bung von einschldgigen Phdnomen
in relativer Breite moglich. Theoreti-
sche Beitrdge ergdnzten die Einzel-
perspektiven.

Die Tagung wurde durch die Volks-
wagenStiftung finanziell gefordert.
Eine Dokumentation der Tagung ist
auf dem Archiv-Server der Universi-
titsbibliothek Marburg ab Mai 2003
abrufbar.

Das Hauptinteresse galt Prozessen der

Bildung religioser Organisationen, ge-

nauer Mitgliedschaftsorganisationen,

und verstand dabei diese als Vorgénge

struktureller Modernisierung.

Von Modernisierung kann in diesem

Zusammenhang in dreifacher Hinsicht

gesprochen werden:

® cinmal als Rationalisierung von So-
zialgestalten, etwa durch Biirokra-

tiebildung, aber auch in Gestalt der
Ausbildung definierter Mitglied-
schaftsregeln,
® zum anderen als verstirkte Indi-
vidualisierung und zwar in dem
Sinne, dass Gruppenzugehdrigkeit
nicht mehr traditional oder natural
(Familie, Stamm, Nation) vorgege-
ben ist, sondern auf Entscheidung
beruht, zumindest die Disponibilitit
der Zugehorigkeit individuell be-
wusst bleibt,
® zum dritten kann Organisationsbil-
dung und Modernisierung zusam-
mengesehen werden, weil Organi-
sationen als Mitgliedschaftsorgani-
sationen im religiosen Kontext hidu-
fig Laienorganisationen sind, Initi-
ativen und Mitwirkung der nicht-
priesterlichen Religionsangehdrigen
ermdglichen und politisch gespro-
chen, unter Umstinden Demokra-
tiepotenziale darstellen konnen.
Der Workshop hat Phdnomene religit-
ser Organisationsbildung auf lokale
Organisationsbildung beschrinkt.
»Lokal« meint hier, dass eine regelmi-
Bige Face-to-face-Kommunikation der
Mitglieder unter- und miteinander
moglich ist. Diese Rahmenbedingung
realisiert sich in erster Linie im ge-
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meinsamen Wohnort. Dass das rdum-
liche Feld dabei unterschiedlich ver-
standen werden muss, ergibt sich aus
der Verschiedenheit des alltagsweltli-
chen Raumerlebens und der Moglich-
keiten des Umgangs mit rdumlicher
Nihe und Distanz (Stadt-Land-Diffe-
renz). Der Workshop hat sehr schnell
gezeigt, dass die in diesem Sinne lo-
kale Ebene nicht streng von der regio-
nalen, auch nationalen Ebene getrennt
werden kann. Nationale Organisatio-
nen bilden einerseits lokale Basen, wie
umgekehrt lokale Organisationen sich
iiberlokal vernetzen, und zwar bis hin
zur Ausbildung globaler Organisatio-
nen oder Netzwerke. Nicht zuletzt von
daher erweisen sich Organisationsbil-
dungen als Globalisierungsfaktor, dies
gilt nicht zuletzt fiir religiose Organi-
sationen.

Von daher gesehen wird Globalisie-
rung als Ausbildung von weltweiten
Kommunikationszusammenhéngen er-
kennbar. Dies ist unter dem Aspekt
der Medienkommunikation inzwi-
schen eine Selbstverstidndlichkeit.
Wichtiger ist, dass sich reale Begeg-
nungsformen entwickeln. Hier sind
internationale Kontakte von Gruppen
zu nennen, zugleich freilich Konferen-
zen in einzelnen Weltregionen oder
auf Weltebene tiberhaupt.

Phinomene von Globalisierung sind
allerdings zugleich als strukturelle
Verdanderungen der Gesellschaftssys-
teme zu beschreiben, gekennzeichnet
durch die weltweite Zunahme ratio-
naler Sozialformen im Zusammenhang
mit gesellschaftlicher Differenzierung
und zugleich durch Zunahme auf indi-
vidueller Entscheidung beruhender,
interessengeleiteter Sozialformen.
Unter beiden Bewegungsrichtungen
kommt also der Organisationsbildung
eine Schliisselfunktion im Prozess
struktureller gesellschaftlicher Globa-
lisierung zu.

Die einzelnen Beitrdge haben in unter-
schiedlicher Weise konkrete Phino-
mene, die in diesem Zusammenhang
relevant sind, beschrieben. Im Folgen-
den sind sie als Entwicklungen in zwei
Weltregionen (Europa und Ostasien)
zusammengefasst.
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Religiose
Organisationsbildung
in Europa und in der
Turkei

Max Weber hatte das alteuropdische
religiose Organisationssystem der Pa-
rochien als System gekennzeichnet,
das auf lokaler Basis die Amtbezirke
der Priester flichendeckend abgrenzte,
ohne zu einer eigenen Vergesellschaf-
tung der Laien zu fithren (Max Weber,
Gesamtausgabe, Band 22/2, Wirt-
schaft und Gesellschaft, Teilband 2:
Religiose Gemeinschaften, Tiibingen
2001, 199-201). »Gemeindereligiosi-
tit« verwirklicht sich nach ihm inner-
halb dieses Systems hochst labil.
Karl-Fritz Daiber (Universitit Mar-
burg) nahm in seinem einleitenden
Beitrag diese Weber-These auf, zeich-
nete das katholische und protestanti-
sche Parochiesystem in seiner histori-
schen Entwicklung nach, zeigte Neu-
ansétze seit Pietismus, Aufkldrung und
den Vereinsbildungen des 19. Jahr-
hunderts auf, verwies auf die rechtli-
che Umwandlung der Parochien in
Kirchengemeinden vor allem im Pro-
testantismus und entwickelte von da-
her die These der unabgeschlossen
Transformation der Parochien in reli-
giose Mitgliedschaftsorganisationen.
Auf der programmatischen Ebene
fiihrt dies seiner Meinung nach zum
Anspruch, sdmtliche Parochiemitglie-
der in die Gemeinschaft religioser
Kommunikation einzugliedern (Ge-
meindeaufbau), ohne dass dies fak-
tisch gelingt, sich vielmehr die nomi-
nellen Gemeindemitglieder nach Kern
und Rand neu gruppieren, genauer: die
Bildung von informellen Gemeinde-
kernen Formen der Randmitglied-
schaft, der distanzierten Mitglied-
schaft, mit produziert.

Dem christlichen Parochiensystem
analoge Entwicklungen hat Emel Top-
cu-Brestrich (University of Ankara)
fiir den tiirkischen Islam aufgezeigt.
Die Westorientierungen fiihrten im
Laufe des 19. Jahrhundert, also in der
Spétphase des ottomanischen Reiches,
zu Reformen, die im laizistischen tiir-
kischen Staat Atatiirks einen vorldufi-
gen Abschluss fanden. Eine vollstin-
dige Trennung zwischen Religion und
Staat fand freilich insofern nicht statt,
als Religion staatlich kontrolliert
blieb. Der Président der staatlichen

Religionsbehorde (Diyanet) ist dem
Premierminister direkt unterstellt. Von
der zentralen Ebene werden alle loka-
len Ebenen gesteuert. Ortliche Distrik-
te, etwa grofere oder kleinere Stddte,
haben ein lokales Amt von Diyanet.
Ein leitender Mufti beaufsichtigt die
jeweils nachgeordneten Moscheen und
Koranschulen. Die Laien errichten
Abgaben, die zum Bau und zur Unter-
haltung der Moscheen dienen und die
Bezahlung hauptamtlicher Mitarbeiter
ermoglichen. Maf3gebend fiir die Zu-
gehorigkeit ist im Allgemeinen der
Wohnsitz, eine zusétzliche Vergesell-
schaftung der Laien im Sinne einer
Gemeindebildung ist nicht gegeben.
Die Bindung an eine spezielle Mo-
schee ist nicht vorgeschrieben. Es han-
delt es sich also um ein System reli-
gioser Vergesellschaftung ohne Aus-
bildung von rechtlich verfassten Lai-
engemeinschaften. Der muslimische
Gedanke der Umma erleichtert ein
derartiges System. Wo sich religiose
Gruppierungen neben der Diyanet-Or-
ganisation bilden, geraten diese leicht
in Verdacht, 16sen Kontrollbediirfnis-
se, ja Verbote aus. Auf der politischen
Ebene einer islamisch geprigten Ge-
sellschaft ist die Parteienbildung oft
mit ein Ausdruck religits beeinflusster
Organisationsbildung. Entsprechende
Prozesse wurden von Mansor Mohd
Noor auch fiir Malaysia dargestellt.

Die infolge der Migration von Arbei-
tern und ihren Familien von der Tiir-
kei nach Europa, insbesondere nach
Deutschland, entstandene islamische
Minderheitenproblematik wurde von
Gerdien Jonker (Universitdt Marburg)
beleuchtet. Hier entsteht im Zusam-
menhang mit der Organisation ethni-
scher Vereine auch eine neue Not-
wendigkeit der Organisation religiosen
Lebens, sofern es nicht nur durch ein-
zelne je fiir sich oder in Familien prak-
tiziert werden kann. Im Interesse der
Schaffung von Moscheen als Gebets-
stitten bildeten sich notwendigerweise
Mitgliedschaftsorganisationen,  spe-
ziell als Moscheevereine oder erwei-
tert als Kulturvereine. Das deutsche
Recht ermdoglicht dies im Rahmen des
allgemeinen  Vereinsrechts. Die
Rechtsentwicklung zeigt sich aber
nach Darstellung von Jonker relativ
resistent, wenn es darum geht, dem
Islam die gleichen Rechte einzuriu-
men wie den christlichen Kirchen, jii-
dischen Gemeinden oder zum Teil den
freireligios-humanistischen Verbanden
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(Korperschaften des  offentlichen
Rechts). Die Folgewirkungen liegen
weniger auf der ortlichen als auf der
Ebene der Regionen (Linder) oder des
Gesamtstaates und den entsprechen-
den politischen Mitwirkungsrechten
und Einflussmoglichkeiten. Dass dem
tirkischen Islam in Deutschland
Schwichen im Bereich der Organisie-
rung von Gldubigen zugesprochen
werden miissen, ergibt sich aus einer-
seits theologischen Pridmissen (Gott-
Mensch-Relation ohne priesterliche
Vermittlung), andererseits aus den
verdnderten gesellschaftlichen und da-
mit kulturellen und politischen Bedin-
gungen (Minderheitenproblematik, Is-
lam als nicht mehr selbstverstidndlicher
Teil der Alltagskultur).

Einen weiteren Aspekt der religiosen
Organisationsbildung unter den Be-
dingungen der Minderheitensituation
zeigte Martin Baumann (Universitdt
Luzern) in seinem Beitrag iiber die
hinduistischen Tamilen in Europa auf.
Bezeichnenderweise geht es hier zu-
nichst um Gemeinschaftsbildung auf
ethnischer Grundlage. Zentrales Inte-
resse gilt den Kultorten, also den Tem-
peln, die Gemeinschaftsrituale ermog-
lichen, spezielle Familienrituale und
rituelle Vollziige von einzelnen unter
priesterlicher Leitung. Leitfrage wird
von daher die Frage nach dem Vor-
handensein von Tempeln, bzw. deren
Eigentumsverhiltnissen: Wem geho-
ren die Tempel?

Baumann zeigte, dass die Modelle aus
Sri Lanka im Grunde iibernommen
werden: Tempel konnen im Eigentum
von einzelnen Priestern stehen, insbe-
sondere charismatischen Priestern, im
Eigentum von Familien oder aber von
Vereinen, deren Vorstinde in der Re-
gel von sekunddrer Bedeutung sind;
auch hier dominieren die Priester. In
der hinduistischen Religion geht es
also weniger um religiose Mitglied-
schaftsorganisationen, es geht viel-
mehr um die Bereitstellung von Tem-
peln als religiosen Dienstleistungszen-
tren, Wirtschaftsbetrieben #hnlicher
als organisierten Gemeinschaften.
Dies zeigt, dass auch unter den Bedin-
gungen moderner Gesellschaften die
religiose Transformation nicht aus-
schlieBlich in Richtung Mitglied-
schaftsorganisationen lduft, sondern
dass die iltere Tradition, die auch die
Bildung christlicher Parochien beein-
flusst hat — ndmlich die Tradition



geistlicher Dienstleistungszentren, die
ihren Unterstiitzerverband nicht for-
mell definiert — erhalten bleibt.

Eine ganz andere Situation zeichnete
Tatiana  Barchunova (Novosibirsk
State University) im Rahmen ihrer
Analyse der religiosen Situation in
Novosibirsk. Hintergrund bildete die
Umbruchssituation nach dem Ende der
Sowjetunion, verbunden mit 6konomi-
scher Ungesichertheit, mit dem Ver-
lust eines politisch abgesicherten
Orientierungssystems und einer gesell-
schaftlichen Ordnung, in der der Ein-
zelne eine klare Statuszuweisung in-
nerhalb der gesellschaftlichen Ord-
nung vorfand. Von dieser Ausgangs-
lage her erklart sich fiir sie, warum
Menschen in religiosen Gruppen eine
neue Orientierung, eine Unterstiitzung
im Prozess der Identititsbildung su-
chen. Wichtig fiir diese Gruppen ist
ihre Gemeinschaftsfahigkeit und damit
die Ermoglichung neuer sinnerschlie-
Bender gemeinsamer Lernprozesse auf
der Basis religiosen Glaubens.

Die Regierung reagiert auf diese
Gruppenbildung pragmatisch-tolerant,
auch wenn sich dabei die alte Vor-
machtstellung der orthodoxen Kirche
reduziert. Auffillig ist, in welch ho-
hem Male die religiose Gruppenbil-
dung im christlichen Kontext verlauft.
Sie stellt somit nicht zuletzt eine Plu-
ralisierung des Christentums dar (Be-
deutungszuwachs fiir Protestanten,
Katholiken, kleinere christliche Grup-
pierungen). Die Bildung von Glau-
bensgemeinschaften  vollzieht sich
aber auch innerhalb der orthodoxen
Kirche. Damit wiirde sich eine Verédn-
derung eines an priesterlichen Dienst-
leistungen orientierten religiosen So-
zialsystems andeuten.

Insgesamt haben die Untersuchungen
unterschiedliche Entwicklungen auf-
gezeigt. Es ist anzunehmen, dass auch
dort, wo die religiose Organisation
dienstleistungsorientiert  bleibt, sie
stirker als je zuvor von je individuel-
len Entscheidungen, nidmlich sie in
Anspruch zu nehmen, abhingig ist,
sogar verstirkt abhingig wird. Neben
der Bewegung hin zu Laienorganisati-
onen, ja Glaubensgemeinschaften,
steht die andere, Religion in der Ge-
stalt ihres priesterlichen und damit
kultischen Angebots je ad hoc auf
Grund personlicher Entscheidung in
Anspruch zu nehmen.

Religiose
Organisationsbildung
in Ostasien

Hongkong, Taiwan,
Malaysia, Nepal
und Pakistan

Lai Chi Tim (Chinese University of
Hong Kong) untersuchte die Bildung
von daoistischen Gemeinschaften und
Mitgliederorganisationen im siidlichen
China. Er grenzte sich von Max We-
bers Interpretation des Daoismus als
mehr oder weniger ausschlieBlich ma-
gisch orientiert ab und zeigte friihe
Beispiele einer kontrollierten daoisti-
schen Lebensfiihrung auf. Der Bildung
von Laiengruppen wies er eine lange
Tradition zu, bis in die Zeit um Christi
Geburt zuriickgehend. In dieser langen
Tradition sah er auch neue daoistische
Gemeindebildungen in Hongkong,
heute verbunden mit der Zielsetzung,
die Tempel den jeweiligen lokalen
Gesellschaften als religidse Dienst-
leistungszentren zur Verfligung zu
stellen (Totengedenken) und dariiber
hinaus erzieherische und Xkaritative
Einrichtungen aufzubauen.

Gruppen- und Organisationsbildungen
ging Karl-Fritz Daiber im Blick auf
den Buddhismus in Korea, Taiwan,
Malaysia und Nepal nach: Auf lokaler
Ebene haben sich vielfiltige Formen
religioser Mitgliedschaftsorganisatio-
nen mit dem Charakter von Laienge-
meinden gebildet. Diese Organisatio-
nen konnen tempelorientiert sein, auf
eine charismatische geistliche Griin-
derpersonlichkeit zuriickgehen und da-
mit eine Art Neugriindung einer Sekte
oder eines Ordens darstellen, sie kon-
nen aber auch auf Laieninitiativen auf-
bauen und damit Gruppen bewusster
Buddhisten organisatorisch zusam-
menfassen. Zentral ist innerhalb dieser
Gruppierungen eine Art Riickbesin-
nung auf eine >reine Lehre<. Insbeson-
dere die Laienbewegungen sind durch
ein antisynkretistisches Element ge-
kennzeichnet. Diese geistliche Riick-
besinnung ist indessen nicht orthodox
einer einzigen Lehrstrémung zugeord-
net, sondern eher offen, unterschiedli-
che buddhistische Traditionen nut-
zend. Zu den Aktivitidten der Gruppen
gehort hdufig die Praxis karitativer
Verantwortung, zum Teil als Verant-
wortung fiir die nationale Gesellschaft
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und die Weltgemeinschaft formuliert.
Religioser Glaube soll Teil der Le-
benspraxis werden und sich nicht
allein auf den Vollzug religioser
Rituale beschrinken. Damit kommen
Ziige eines »modernen Buddhismus«
zum Tragen. Das Verhiltnis zu Geist-
lichen ist nicht einheitlich. Zum Teil
sind die neuen Organisationen Griin-
dungen von Monchen oder Nonnen.
Bei den Laiengemeinden im strengen
Sinne ist das Verhiltnis zu diesen neu
bestimmt: Sie werden von der Ge-
meinschaft berufen, ihre Dienste wer-
den mehr oder weniger lange in An-
spruch genommen. Auch die globale
Vernetzung ist unterschiedlich akzen-
tuiert, zum Teil fehlt sie vollstindig.
Die Organisationen verstehen sich
dann in der Regel als Teil einer lo-
kalen Gesellschaft. Dies ist insbeson-
dere bei den Mitgliedschaftsorganisa-
tionen der lokalen Tempel der Fall.
Zum Teil operieren die organisierten
Gemeinschaften auch weltweit, oft als
lokale Dependancen, die von einer
Zentrale abhingig sind. SchlieBlich
konnen die Ortlichen, autonomen
Gruppen in einem netzwerkartigen
Verband zusammengefasst sein, der
eine Vielfalt internationaler Kontakte
ermoglicht.

Mansor Mohd Noor (Universiti Sains
Malaysia Penang) hob im Blick auf
die Situation im islamisch geprigten
Malaysia vor allem die politische
Funktion islamischer Organisationen
hervor. Diese agieren in der Regel auf
der nationalen Ebene, haben indessen
in den einzelnen Regionen und Stéd-
ten Ortliche Gruppierungen. In ihnen
driicken sich nicht zuletzt verschie-
dene religiose und politische Stro-
mungen des Islam aus, sie agieren
zum Teil regierungskritisch und tragen
nicht zuletzt dadurch zur Ausbildung
einer Zivilgesellschaft bei. Auch die
ethnisch fundierten Organisationen
sah Mansor vor allem unter dem poli-
tischen Aspekt der Vertretung von In-
teressen. Thre Funktion, Triger etwa
chinesischer Volksreligiositit zu sein,
stellte er nicht vollig in Frage, bezwei-
felte aber, dass dieser Funktion eine
tragende Bedeutung zukommt.

Die Untersuchung von Jamal Malik
(Universitdt Erfurt) bezog sich auf ein
zweites asiatisches islamisches Land,
nidmlich auf Pakistan. Am Beispiel der
religiosen Schulen zeigte er den ge-
sellschaftlichen Antagonismus zwi-
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schen lokalen, in diesem Fall vor al-
lem pakistanisch-nationalen Varianten
des Islam, und einem global orientier-
ten Islam auf, der ein Interesse daran
hat, islamische Staaten in der Welt-
staatengemeinschaft zu verorten. Tri-
ger des ersten sind die Mullahs und
ihre religiosen Schulen bzw. theologi-
schen Ausbildungsstitten, Triger der
zweiten Orientierung die politisch-
staatlichen Eliten. Die partielle Einbe-
ziehung der religisen Schulen in das
staatliche Schulsystem fiihrte einer-
seits zu einer curricularen Modernisie-
rung des Unterrichts der religiosen
Schulen, andererseits 1osten die mit
der staatlichen Anerkennung verbun-
denen Subventionen ein Anwachsen
der Zahl und der Bedeutung der reli-
giosen Schulen aus und fiihrten damit
auch zu einer verstirkten Islamisie-
rung. Ein besonderes Problem sei das
Uberangebot islamischer Theologen,
dem der Arbeitsmarkt keinen entspre-
chenden Bedarf entgegenhalten konne.
Maliks Beitrag nahm das Thema des
Workshops nur ansatzweise auf, er
wies aber auf einen einfulreichen
Beitrag der Religionen zur Gestaltung
lokaler Gesellschaften hin, nimlich
auf den ihrer Schulen. Er verwies zu-
gleich auf Globalisierungseinfliisse,
die sich in der Gestalt lokaler bzw. na-
tionaler Konflikte niedergeschlagen
konnen.

Korea

Innerhalb des Workshops waren drei
Beitrdge ausschlieBlich Korea gewid-
met. Im Rahmen des Vergleichs von
Daiber waren zusitzliche Entwicklun-
gen im koreanischen Buddhismus dar-
gestellt worden, namlich die Entste-
hung mitverantwortlicher aktiver Lai-
engemeinden als Mitgliedschaftsorga-
nisationen. Dass sich organisatorische
Strukturen gerade bei neuen Religio-
nen bilden, zeigten Cha Ok Soong und
Cha Seong Hwan.

Cha Ok Soong (Hanil University
Chonju) untersuchte die Donghak-Re-
ligion, entstanden in der Mitte des 19.
Jahrhunderts, heute unter dem Namen
Chondogyo noch in Korea bestehend.
Frau Cha sieht in dieser Religionsbil-
dung einen Versuch, angesichts der
immer stirker sich anbahnenden und
von den europdischen Michten er-
zwungenen Offnung Chinas und Ko-
reas, eine nationale Identitdt sichernde

Neuinterpretation religioser Tradition
als eigenstindigen Weg der Moderni-
sierung der Gesellschaft zu etablieren.
Der charismatische Griinder greift da-
bei auf konfuzianistisches wie daoisti-
sches Erbe zuriick, auch Spuren christ-
lich-katholischer Auffassungen lassen
sich erkennen. Anders als der vorherr-
schende Mainstream des Konfuzianis-
mus kommt der Begriinder der Don-
hak-Religion zu einem Sozialkonzept,
das die Gleichheit aller Menschen be-
tont und die Hoffnung auf eine korea-
nische Staats- und Gesellschaftsord-
nung des himmlischen Weges in Ko-
rea zum Ausdruck bringt. Anhinger
fand die neue Religion vor allem unter
der benachteiligten ldndlichen Bevol-
kerung. Die Donghak-Gemeinden
wurden straff organisiert. Dies ermog-
lichte den Donghak-Bauern-Aufstand
von 1894, der vor allem durch die
Hilfe Japans niedergeschlagen werden
konnte. Die Donghak-Religion hatte
starke Nachwirkungen in der japani-
schen Kolonialzeit. Die koreanische
Unabhéngigkeitsbewegung von 1919
war von ihr beeinflusst.

Am Beispiel der Donghak-Religion
zeigt sich exemplarisch der Einfluss
religioser Gruppen auf die Bewdlti-
gung der krisenhaften Verdnderungen
im Ubergang zur koreanischen Mo-
derne. Religion kann hier insofern
eine zentrale Rolle spielen, weil ihr
Erbe nationale Identitdt bewahren lédsst
und zugleich politische Zielvorstel-
lungen fiir die Gestaltung der Zukunft
vermittelt. Die Entwicklung einer Mit-
gliederschaftsorganisation, die von der
lokalen zur nationalen Ebene durchge-
gliedert ist, ergibt sich einerseits aus
der Notwendigkeit der Abgrenzung
gegeniiber den noch dominanten Kul-
turmustern, andererseits auch aus dem
politischen Gestaltungswillen.

Die Suche nach einem eigenstédndigen
Weg in die Moderne ist auch kenn-
zeichnend fiir eine zweite koreanische
Neureligion, den Won-Buddhismus,
dessen Anfinge in das Jahr 1916 zu-
riickgehen. Dieser ist nicht in glei-
chem Mafle wie Donghak national ori-
entiert, aber gleichwohl koreanisch ei-
genstindig und von daher zunéchst
auch antijapanisch. Der Won-Bud-
dhismus versteht sich als buddhismus-
nah, er ist aber zugleich von anderen
Religionen beeinflusst. Von daher
zeigt er sich als dialogoffen. Auffal-
lend sind seine sozialen und seine er-
zieherischen Aktivititen (vom Kin-
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dergarten bis zu Universitidt). Hin-
sichtlich seiner Organisation verwies
Cha Seong Hwan (Hanil University
Chonju) auf deren hierarchisch-zentra-
listischen Charakter. Die Einzeltempel
arbeiten streng weisungsgebunden.
Lokale Laienorganisationen bestehen
nicht. Die Dominanz einer groflen
Priesterschaft (Frauen und Manner) ist
ungebrochen, bewihrte Laien kénnen
in die Leitungsgremien berufen wer-
den. Von daher schitzte Cha Seong
Hwan die Potenziale dieser Religion
fiir den Ausbau demokratischer Struk-
turen in der Gesamtgesellschaft als
eher gering ein. Die auf den Kern-
bestand der Priesterschaft bezogene
Organisation diene der Abgrenzung
von anderen religiosen Gemeinschaf-
ten und habe dariiber hinaus strate-
gische Bedeutung (Identitétssicherung
und Selbstbehauptung im multireli-
giosen Kontext).

Von dhnlichen Interessen ist die Aus-
bildung von konfuzianischen Organi-
sationen in Korea bestimmt. Der Kon-
fuzianismus war von 1392-1910 Staats-
religion. Seine Wirkung bestand nicht
zuletzt in der Vermittlung von tra-
genden Kulturmustern bis hin zu deren
ritueller Ausgestaltung. Von daher war
die Bildung von speziellen Mitglied-
schaftsorganisationen nicht erforder-
lich.

Keum Jang-tae (Seoul National Uni-
versity) zeigte in seiner Untersuchung
zum gegenwirtigen Konfuzianismus
in Korea die Reaktionsmuster auf, die
seit 1945 zu einem organisierten Kon-
fuzianismus fiihrten. Der organisierte
Konfuzianismus zéhlt in Korea zu den
staatlich anerkannten Religionen, un-
abhingig von seiner Selbsteinschit-
zung als Religion oder Lebensphilo-
sophie. ZahlenmifBig ist der organi-
sierte Konfuzianismus unbedeutend.
Da er indessen wichtige zentrale, regi-
onale und lokale konfuzianische Ein-
richtungen, vor allem Akademien, un-
terhélt, rituelle Begleitung in heraus-
gehobenen Lebenssituationen (Hoch-
zeit, Tod) anbietet und seinen gesell-
schaftspolitischen Einfluss geltend
macht, sorgt er fiir die offentlich-ex-
plizite Prasenz konfuzianischer Tradi-
tion iiber die sowieso kulturell nach-
wirkenden konfuzianischen Lebens-
orientierungen hinaus.
Organisationsbildung bedeutet in die-
sem Fall die Sammlung eines Restbe-
stands von Uberzeugten. Sie ermog-



licht eine Serviceangebot fiir offen
Interessierte und vor allem, wie ge-
sagt, die Sicherung von Einfluss auf
die gesellschaftliche und politische
Willensbildung. Das Beispiel des ko-
reanischen Konfuzianismus ist fiir die
weitere  Diskussion deshalb auf-
schlussreich, weil sich Analogien zu
Entwicklungen in Europa aufdringen,
und zwar zu solchen, die auf der nati-
onalen Ebene zur Ablosung der
christlichen Staatskirchen, auf der lo-
kalen Ebene zur partiellen Transfor-
mation von Parochien in Kirchenge-
meinden als Mitgliederorganisationen
fiihrten.

Theoretische
Diskussion

Der Workshop wurde mit dem Vortrag
von Peter Beyer (University of Otta-
wa) iiber das Thema »Forming Reli-
gion in Global Society: From Organi-
zation to Invisibiliy« eroffnet. Beyer
entfaltete seine Religionstheorie im
Anschluss an Niklas Luhmann. Wie
Luhmann gilt sein Interesse einer
streng soziologischen Betrachtung von
Religion. Darum versteht er soziale
Systeme als Gestalten von Kommuni-
kation, deren Spezifikum durch die
Bindung an einen bindren Code ent-
steht — nach Beyer, abweichend von
Luhmann, an den Code gesegnet/ver-
flucht. Das Religionssystem differen-
ziert sich in verschiedene Formen aus,
gesellschaftlichen Funktionssystemen,
Organisationen, sozialen Bewegungen
und Netzwerken. Die Ausbildung von
Organisationen erlaubt es, nicht aus-
schlieBlich auf der Basis der Kern-
codes zu kommunizieren, sondern im
Rahmen der kommunikatorischer
Codes anderer Systeme. Grundlegend
verlduft die Kommunikation in Orga-
nisationen {iiber die Unterscheidung
Nichtmitglied/Mitglied. Die hohe Be-
deutung von Organisationen, gerade
auch religioser Organisationen, fiir
den Prozess der Globalisierung wurde
unterstrichen.

In der Diskussion mit Beyer wihrend
der Schlussphase der Tagung spielten
insbesondere Probleme des theoreti-
schen Ansatzes selbst, gleichsam als
Beitrdage zur Selbstreferenzialitit der
Theorie, eine Rolle. Thre heuristische
Funktion kam durch die angebotene
semantische Kategorisierung von Re-
ligion zum Tragen. Insgesamt waren

aber doch die Phinomenbeschreibun-
gen zu vielfiltig, als dass sie sich
durch einen solchen hochst abstrakten
theoretischen Zugang hitten ordnen
lassen konnen.

Die Auseinandersetzung mit den phé-
nomennahen Einzelanalysen versuch-
ten dann die abschlielenden Beitridge
von Mady  Laeyendecker-Thung
(Bunnik, Niederlande), Gerhard Weg-
ner (Universitit Marburg), Theresa
Wobbe (Universitiat Erfurt) und Mat-
thias Konig (Universitat Marburg) an-
satzweise zu leisten.

Mady Laeyendecker-Thungs Uberle-
gungen waren deutlich interessenge-
leitet. Sie argumentierte von Erfah-
rungszusammenhéngen aus, die den
Bedingungen einer »missionarischen
Kirche« galten. Von daher schitzte sie
die Frage nach der lokalen Gemeinde-
bildung als sekundér ein, und zwar im
Vergleich mit neuen, eher funktiona-
len, von Teilaufgaben bestimmten Zu-
sammenschliissen. Thre Gedanken zur
Globalisierung und zum interreligio-
sen Dialog waren vor allem auch um
Gesichtspunkte  nachhaltiger — Ent-
wicklung gruppiert. Organisationsbil-
dung war fiir sie eher »prekér«. Orga-
nisationen konnten nur hochst bedingt
fiir religiose Gemeinschaftsbildungen
relevant sein. Im Ubrigen dringte sie
auf eine prisizere Verwendung des
Organisationsbegriffs. Hier hob sie
vor allem den rationalen Charakter
von Organisationsstrukturen hervor,
das Prinzip der Rollendifferenzierung
und der kollektiven Zielorientierung.
Gerhard Wegner ging vergleichend
der Frage nach unterschiedlichen Sys-
temebenen von Religion nach, ihrer
kulturellen bzw. ihrer organisatori-
schen Verortung. Hierzu verwendete
er die Beispiele aus Taiwan, Korea
(Konfuzianismus) und  Russland
(christliche Orthodoxie). Er kam zu
dem Schluss, dass sich Religion in un-
gewohnlich vielfiltigen Sozialgestal-
ten manifestieren kann und unterstrich
im Weiteren den Einfluss, den Religi-
onen auf gesellschaftliche Modernisie-
rungsprozesse ausiiben. Dies wurde
fiir ihn besonders am Beispiel der
Donghak-Bewegung in Korea deut-
lich, aber auch in den Entwicklungen
in Malaysia. Zugleich betonte er die
Widerstdandigkeit, die Religionen im
Rahmen von Modernisierung und
Globalisierung entwickeln konnen.
Von daher hob er die Variabilitit der
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moglichen Funktionen von Religion

hervor. Im Blick auf eine allgemeine

Religionstheorie bejahte er mit Luh-

mann die Notwendigkeit zu religioser

Organisationsbildung in der Moderne

(Bedingungen offentlicher Religion,

Marktsituation, Mitgliederrekrutierung

und Ressourcensteigerung). Er teilte

die Skepsis im Blick auf die Organi-
sierbarkeit von Religion in einem um-
fassenderen Sinne. Insbesondere die

Zentrierung auf einen begrenzten reli-

giosen Code hielt er fiir problema-

tisch. Fiir die theoretische Weiterarbeit
verwies er auf Anthony Giddens Uber-
legungen zum Zusammenhang von

Lebenswelt und organisiertem Han-

deln (The Consequences of Mo-

dernity, 1990).

Theresa Wobbe sah in den Beitrigen

eine ganze Reihe von weiter zu bear-

beitenden Problemen beriihrt. Sie un-
terstrich zunéchst die Vielfalt der Er-
scheinungsformen von Religion und
nannte die folgenden, zum Teil in den

Analysen wiederkehrenden Problem-

stellungen:

1. Kern- und Randbildung im Vollzug
organisatorischer Verdichtung,

2. das Verhiltnis von Staat und Reli-
gion,

3. das Zusammenspiel von internen
und externen Faktoren im Prozess
der Organisationsbildung,

4. die Verschiedenheit der Funktio-
nen, die Religionen in unterschied-
liche Kontexten haben,

5. die Unterscheidung von Volks- und
Elitereligion,

6. das Problem des Interesses an
religioser Organisationsbildung,

7. der Einfluss sikularisierter gesell-
schaftlicher Kontexte auf Organi-
sationsbildung.

Wobbe konkretisierte diese Problem-

stellungen durch den Riickgriff auf

einzelne vorgetragene Beispiele.

Matthias Konig ging zunéchst auf den

theoretischen Bezugsrahmen ein und

konstatierte die Schwierigkeit, von der
hohen Abstraktionsebene der Religi-
onstheorie nach Luhmann/Beyer iiber-
haupt religionsvergleichend zu arbei-
ten. Er hielt eine theoretische Respezi-
fikation fiir unumgénglich und emp-
fahl Theorien aus dem Umfeld des

Neoinstitutionalismus ebenso wie Ei-

senstadts Theorie multipler Moderni-

titen.

Drei Einflussfelder schienen ihm auf

Grund der Vortrige besonders wichtig

zu sein:
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onen, und damit der Einfluss von (Hannover)

SPIRITA Online. Zeitschrift fir Religionswissenschaft. 2003.



